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Resumo: Este artigo investiga a filosofia da linguagem de Giorgio Agamben,
destacando a sua dimensao imanente, veriditiva e an-arquica a partir da sua ideia
de Voz. Alinguagem nao &, para o autor, mero meio de comunicagao humana, mas
um “ter-lugar” que possibilita uma experiéncia ética que, paradoxalmente fundada
na auséncia de fundamento, se traduz na nocao de uma forma-de-vida capaz
de se contrapor — e eventualmente destituir — a ontologia tradicionalem que a
linguagem aparece como propriedade caracteristicamente humana. Dessa feita,
torna-se possivel a radicalizagao do experimentum linguae referido pelo filosofo
italiano em varios de seus textos, transformando-o em um experimentum vocis, ou
seja, um tipo de testemunho, por parte dos viventes humanos, da autorrevelacao
da linguagem e da morada que encontramos nela a partir de seu uso. Um dos
diferenciais deste texto reside na leitura preferencial de escritos de Agamben
anteriores ao projeto homo sacer, com destaque para seus Cadernos publicados
a partir de 2024 na Italia e que revelam como a linguagem e a an-arquia, longe
de serem elementos marginas de sua obra, correspondem a seus verdadeiros
eixos. Pode-se sustentar assim, em sede conclusiva, que, muito mais do que uma
simples e inespecifica "filosofia”, Agamben propde ao longo de seis décadas de
trabalho o que pode ser chamado de ontolinguistica an-arquica.

Palavras-chave: Agamben; ontologia; linguagem; Voz; an-arquia.

Abstract: This paper investigates Giorgio Agamben's philosophy of language,
highlighting its immanent, veritative, and an-archic dimensions based on his
concept of Voice. For the author, language is not merely a means of human
communication, but a “having-place" that enables an ethical experience which,
paradoxically founded on the absence of foundation, translates into the notion of
a form-of-Llife capable of opposing — and eventually displacing — the traditional
ontology in which language is seen as a characteristically human property. In this
way, it becomes possible to radicalize the experimentum linguae referred to by
the Italian philosopher in various texts, transforming it into an experimentum vocis,
that is, a kind of testimony, on the part of living humans, of the self-revelation of
language and the dwelling we find in it through its use. One of the distinguishing
features of this text lies in its preferential reading of Agamben's writings prior to
the homo sacer project, with particular emphasis on his Notebooks published
from 2024 onwards in Italy, which reveal how language and an-archy, far from
being marginal elements in his work, correspond to its true axes. Thus, it can be
concluded that much more than a simple and unspecific “philosophy’, Agamben
proposes, over six decades of work, what could be called an an-archic ontolin-
guistics.

Keywords: Agamben; Ontology; Language; Voice; An-archy.

Resumen: Este articulo investiga la filosofia del lenguaje de Giorgio Agamben,
destacando su dimensién inmanente, veridictiva y an-arquica a partir de su
idea de la Voz. El lenguaje no es, para el autor, un mero medio de comunicacion
humana, sino un “tener-lugar” que posibilita una experiencia ética que, paradgji-
camente fundada en la ausencia de fundamento, se traduce en la nocion de una
forma-de-vida capaz de oponerse — y eventualmente destituir — a la ontologia
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tradicional en la que el lenguaje aparece como una
propiedad caracteristicamente humana. De este modo,
se vuelve posible la radicalizacion del experimentum
linguae referido por el fildsofo italiano en varios de sus
textos, transformandolo en un experimentum vocis, es
decir, un tipo de testimonio, por parte de los vivientes
humanos, de la autorrevelacion del lenguaje y de la
morada que encontramos en €l a partir de su uso. Una
de las caracteristicas distintivas de este texto reside
en la lectura preferencial de escritos de Agamben
anteriores al proyecto homo sacer, con especial énfasis
en sus Cuadernos publicados a partir de 2024 en Italia,
que revelan como el lenguaje y la an-arquia, lejos de
ser elementos marginales de su obra, corresponden
a sus verdaderos ejes. Se puede sostener asi, a modo
de conclusion, que mucho mas que una simple e
inespecifica “filosofia’, Agamben propone a lo largo
de seis décadas de trabajo lo que puede llamarse una
ontolinguistica an-drquica.

Palabras clave: Agamben; ontologia; lenguaje; Voz,
an-arquia.

1 Introducao

Nao ha duvida de que Giorgio Agamben € hoje
um dos mais importantes filosofos vivos, o que
pode ser notado inclusive pelas inumeras polé-
micas que seu pensamento gera tanto na seara
universitaria quanto em cenarios mais amplos, tal
como se viu durante a pandemia de Covid-19. Nada
obstante, a sua concepcao filosofica nao € ime-
diatamente derivavel nem de suas intervencoes
publicas frequentemente polémicas nem de seus
textos mais conhecidos — aqueles, por exemplo,
que compdem o projeto homo sacer —, sendo
necessario dedicar atencao a certas dimensodes
ontolinguisticas que aparecem de forma esparsa
e relativamente desarticulada em varios escritos
“menores” lancados ao longo dos ultimos 60 anos,
e em especial em seus Cadernos de notas iniciados
em 1972 e cuja publicagao esta em curso na Italia
a partir de 2024. Tais Cadernos — juntamente com
producdes mais antigas de Agamben e outras
mais recentes — comparecem aqui como uma
das fontes principais para, surpreendendo o pen-
sador em seu laboratorio, tentar esclarecer o tema
da linguagem, o qual nos parece ser a estrutura
central de seu discurso filosofico, muito embora
tal centralidade nao seja diretamente perceptivel
em seus livros mais conhecidos, compondo uma
tematica propriamente esotérica — no sentido
dado a este termo pelos filologos ocupados com
filosofia antiga — que cumpre desvendar.

Nessa perspectiva, a proposta do presente
artigo consiste em ler a filosofia de Agamben a
partir de dois eixos fundamentais que costumam
nao ser considerados no debate, sejaem razao da
dificuldade que envolvem, seja porque o fildsofo
optou por apresenta-los de maneira nao linear,
episodica e, até certo ponto, criptica. Trata-se,
entdo, de: (1) considerar a ontologia agambeniana
a partir da sua concepcao de linguagem, relagao
Jja presente em seus primeiros trabalhos da déca-
da de 1970 e retomada com impeto nos ultimos
anos; e (2) relaciona-la a dimensao an-drquica
apenas esbocada em seu pensamento, mas
que nos parece incontornavel para fazer justica
a proposta filosofica de Agamben, que, em certo
sentido, continua e supera a do ultimo Heidegger
ao desenvolver a ideia de nada de fundamento,
como veremos ao longo do texto.

Na primeira se¢ao, exploramos a analogia entre
a nocao de imanéncia absoluta —

inspirada na leitura do ultimo texto de Deleuze
— e o modo de ser da linguagem em Agamben,
de maneira a expor o que ele chama de ideia de
linguagem, a qual ndo é tratada como realidade
objetiva, privilegiando-se antes o ter lugar da
linguagem no limite da sua capacidade de dar
nomes. Em outras palavras, a linguagem parece
ser a condicao de possibilidade imanente, ino-
minavel — mas, ainda assim, linguistica — e ex-
temporanea dos nomes e dos devires historicos.

Essaintuicao € aprofundada na segunda segao
mediante a discussao de conceitos como “expe-
rimentum linguae”, “antropogénese” e “in-fancia”
Sucintamente, podemos dizer que o experimen-
tum linguae situa o l6gos na voz biologica por
meio de uma exclusdo-inclusiva condicionada
pelos signos linguisticos mediante os sons de-
sordenados emitidos pela maioria dos viventes.
Tal procedimento permite a constante pro-veni-
éncia da antropogénese, ou seja, o evento nao
cronologico, continuamente presente e instituinte
do tornar-se humano, processo que so pode ser
entendido, segundo Agamben, com base na no-
cao de in-fancia. Nela, a exploracao dos limites
da atribuicdo de nomes por parte da linguagem
torna possivel a percepcao de sua impessoali-
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dade e, por conseguinte, de sua abertura diante
do vivente humano que, mais do que usar a
linguagem, € por ela usado, conforme percebeu
o ultimo Heidegger (1985) em, por exemplo, A
caminho da linguagem.

Na terceira secao, chegamos ao tema da Voz
e de sua dimensao an-drquica, capaz de acenar
para a radical auséncia de fundamento que a me-
tafisica tradicional mascarou com a ideia de Ser.
Ao contrario, Agamben propde a experiéncia de
se irem direcao ao acontecimento da linguagem,
compreendendo assim que ela nao se reduz a
gramatica nem ¢ efeito de um inefavel transcen-
dente. Com isso, pode-se pensar algo como um
exercicio ético-poético-ontologico potente o su-
ficiente para indicar o evento autorreferente, nao
cronologico e nao determinado da linguagem, e
assim abrir a possibilidade de outras politicas e
outros direitos que nao estejam centrados no Ser
(essere), mas no ter (habere), ou seja, no ter lugar
da linguagem e de seus modos, o que pode ser
chamado de uso.

A quarta secao explora a relagao entre verdade
e linguagem no pensamento de Agamben, discu-
tindo como o processo de veridicao, desde que
retomado na dimensao nao de um experimentum
linguae centrado na palavra técnica, mas na de
um renovador e, a0 mesmo tempo, (an)arcaico
experimentum vocis, localiza a tarefa filosofica no
contexto de uma circularidade virtuosa entre a
ontologia da linguagem e a ética que permite
vislumbrar as verdades nao substanciais das
formas-de-vida.

Ao final, usando o arsenal tedrico debatido nas
secoes anteriores, esperamos poder demonstrar
como a ontolinguistica de Agamben €, na ver-
dade, uma an-arquia, ou seja, uma concepgcao
‘desfundamental’ que vé no Nada a fonte de
toda poténcia, em especial aquela — as vezes
demoniaca, as vezes angelical — do animal fa-
lante/pensante. Antes de comecar, contudo,
pedimos que o leitor tenha especial paciéncia ao
percorrer este texto, dado que muitas das ideias

que inicialmente parecem incompreensiveis ou
obscuras vao se esclarecendo a medida que se
passa de segao a secao, eis que o pensamento
de Agamben nao guarda qualquer linearidade,
sendo que, mesmo que tenhamos tentando or-
dena-lo, sobrevive um resto mistérico que so se
desvanece — se é que se desvanece — no ato
da leitura e da releitura.

2 Aimanéncia da linguagem

No ensaio A imanéncia absoluta?, Agamben
(2005d) apresenta um diagrama da imanéncia,
indicando se tratar de uma univocidade do Ser
nao generalizada, mas operadora e afetada pela
causa sui, uma soleira ontologica entre o agente
€ 0 paciente capaz de desativar essas diades.
Dai decorre que: (1) a imanéncia nao € o “ha
existéncia!" inerte e total, mas uma totalidade-
-nao-totalizante em movimento ininterrupto; (2)
a imanéncia nao foi criada a partir de um exte-
rior, tendo se autogerado inesperada, diferente
e continuamente para si; (3) a imanéncia nao é
a mera expressao existencial de uma esséncia
velada, mas o limiar que pde o ser e a existén-
cia em uma zona de indeterminacao mutavel;
(4) a imanéncia produz a diferenca a partir de si
mesma; logo, o seu movimento nao é derivado
de um ponto de origem fixo, uma arkhé, nao se
enderecando a uma finalidade, tratando-se antes
de uma circularidade “virtuosa".

Segundo entendemos, essas caracteristicas
paradoxais da imanéncia podem ser aplicadas
também ao modo de ser da linguagem. Assim,
perguntas como “A linguagem é natural ao ser
humano? Se nao €, entdo de onde vem e quando
seiniciou?’ ou “Se toda linguagem nos comunica
algo, entao por que nos deparamos com coisas
indiziveis?" ndo tém sentido, estando viciadas pela
sedimentacao da metafisica tradicional que so
consegue pensar a partir de um Ser; ou melhor,
de um Ser que € concomitantemente um inicio
e um comando: uma arkhé. Como pretendemos
demonstrar, o filésofo italiano desenvolveu ao

2 Originalmente publicado na revista aut aut em 1996. Posteriormente tal texto foi incorporado ao livro A poténcia do pensamento, de
2005. Em sintese, trata-se de um comentario de Agamben sobre os ensaios Imanéncia: uma vida..., de Gilles Deleuze, e A vida: experién-
cia e ciéncia, de Michel Foucault, ambos na condicao de “testamentos” dos filosofos, tendo em vista que foram os ultimos textos deles

direcionados a publicacao.
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longo de seis décadas pequenas pesquisas que
desestruturam as acepcgdes essencialistas e
naturalizadas de linguagem com o escopo de
abrir espaco para uma maneira outra de ver o
‘ha linguagem!” e a sua suposta inefabilidade.

Uma parte desse trabalho consta do texto
A ideia de linguagem, de 1984, cujo objetivo &
possibilitar outra visdo de linguagem capaz de
destituir aquela tornada dominante pela tradicao
platénico-aristotélica-crista. Assim, Agamben
(20050) inicia a sua argumentacao pelo conceito
de revelacao — central na Teologia —, nele vendo
um desvelamento supremo em seu velamento
profundo. Logo, a revelacdo nao significa o co-
nhecimento de uma verdade indizivel que nao
seria alcangavel pela razao (logos) humana. Longe
disso, o autor quer chamar a atencao para algo
mais aléem — ou aquém —, mas que nao deixa
de serimanente:

[..] o conteudo darevelacao nao € uma verdade
exprimivel por meio de proposicdes linguisticas
sobre o existente (ainda que se trate do ente
supremo), mas, antes, uma verdade que diz
respeito a propria linguagem, ao fato de que a
linguagem (e, portanto, o conhecimento) exista.
O sentido da revelacao é que o homem pode
revelar o existente por meio da linguagem,
mas nao pode revelar a propria linguagem.
Em outras palavras: o homem vé o mundo por
meio da linguagem, mas nao vé a linguagem.
Essa invisibilidade do revelante naquilo que
ele revela € a palavra de Deus, € a revelacao
(Agamben, 2005c¢, p. 26)3.

Nesse trecho, resta claro que Agamben adota
uma visao de linguagem muito proxima daquela
do ultimo Heidegger (1985), que a vé nao como
algo criado pelo ser humano, e sim enquanto uma
potencialidade, uma abertura, um ad-vir (Ereignis)
que, estando hoje eventualmente relacionado a
dimensao humana, a ela ndo se limita4. Ja em seus
primeiros Cadernos dos final da década de 1970
e inicio da de 1980, recentemente publicados e
importantissimos para se vislumbrar a coeréncia
do projeto filosofico agambeniano, tal concepcao
€ evidente, pois la Agamben (2024b, p. 305) afir-
ma: “[...] a palavra humana pode conhecer e dizer

apenas os entes existentes, dentro da abertura do
mundo operada pela linguagem. Mas a propria
abertura, a linguagem, nao pode ser conhecida e
dita" Assim, para o filésofo, o ser humano é aquele
vivente que nao apenas usa (‘tem"”) a linguagem,
mas que — e isso nos parece decisivo — e usado
pela linguagem. Nesse sentido, a linguagem é
antes de tudo abertura para o Nada da existén-
cia, capacidade de morrer e, no seu mais alto
grau, reflexao sobre a finitude, o projeto vital e o
que o aniquila. Para Agamben (2024b, p. 304), ‘A
linguagem so pode criar a partir do nada (isto &,
a partir de si mesma)". Desse modo, ainda que
todo ser vivo pereca e o universo se torne uma
tumba gelada, permanece a linguagem — que
nao pertence a nada nem a ninguém — sob a
forma da poténcia, que ontem se encarnou no
humano, no pinguim, na célula e amanha, quem
sabe, pode se atualizar na maquina, na nebulosa,
no po estelar.

Portanto, no limite da linguagem humana, ha
uma abertura de mundo e de conhecimento em
meio a revelacao. Outrossim, a revelacao indica
que a ‘linguagem é!"em vez de descrever o con-
teudo empirico de uma realidade intramundana
qualquer. Por isso, no prologo do Evangelho de
Joao se diz: “No principio era o Verbo" (“Ev apyi {v
0 Adyog"). Isso tanto pode significar que a lingua-
gem é um pressuposto absoluto — se tomarmos
rigorosamente Deus como linguagem, algo que
o jovem Agamben faz em seus Cadernos (2024b,
p. 304-305) — quanto pode evocar o carater au-
topressuponente e autopoiético da linguagem:
‘A linguagem é absolutamente pressuponente
e se afirma por meio da negagao de qualquer
principio: assim, ela pressupde sempre e somen-
te a si mesma" (Agamben, 2025, p. 186). Dessa
feita, nao ha palavra que desvele ou explique
a linguagem, dado que ela se autorrevela e se
autoproduz sem nenhum fundamento ou arkheé:
‘Alinguagem — fundando — funda a simesmae
funda a si ao fundar (o existente). Essa € a estru-
tura que é preciso desmontar” (Agamben, 2025,

3 Todas as traducdes presentes neste artigo sao de responsabilidade dos autores.
4 Sobre o assunto, refere Heidegger (1985, p. 243): “Nao apenas falamos a linguagem, falamos a partir dela. Isso so nos € possivel por-

que ja desde sempre pertencemos a linguagem”.
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p. 126). Mais explicitamente ainda: “ser € o mundo
aberto pela linguagem: Nada." (2024b, p. 304).
Assim, a afirmacao de que “a linguagem é!"
pode ser confrontada com o argumento ontolo-
gico de Anselmos, o locus classico que pdés em
questao o encontro entre a revelacao e a razao,
bem como entre os planos da linguagem e do
Ser. Lancando mao das criticas logicas do monge
beneditino Gaunilo de Marmoutier (seculo XI) e
indo contra Anselmo de Canterbury (1033/4-1109),
Agamben entende que o fato de existir um nome
como “Deus’, que representa o limite de todo
o linguistico — ou algo tao grande que nao se
pode ir além dele por meio da linguagem/pen-
samento —, nao comprova a existéncia de Deus
como personalidade unitrinitaria, antes trazendo
a tona o puro acontecimento da linguagem em
seu carater circular e em sua dimensao impes-
soal e ndo “antropo-logica” Trata-se, portanto, de
uma palavra que, sem significar nada, significa
a propria significagao, abrindo mao assim de
qualquer arkhé fundadora. Dessa feita, a expo-
sicao filosofica da linguagem repousaria em uma
zona de indeterminacao entre a certeza de sua
existéncia e a sua incompreensibilidade ultima
por meio da atribuicao de nomes efetivada por
certa comunidade historica. Agamben explica:

A filosofia é, propriamente, isto: a consciéncia
de que a arkhé ultima, alem da qual nao se
pode retroceder, € “surpresa’. Nao se pode ver
o mundo, dizer a linguagem, mas somente ver
0 que esta dentro da abertura do mundo e dizer
0 que esta dentro da abertura da linguagem. O
filosofo pode apenas ser “surpreendido” pelo
fato de que ha o mundo e que ha a linguagem,
mas nao pode experienciar esse que de outro
modo. Dizer que a filosofia comega com uma
surpresa equivale a dizer que ela nao possui
seu proprio inicio (2024b, p. 371).

Assim, a tarefa da filosofia esta na condu-
cao do pensamento até o limite da Voz® que se

mostra, na sua forma suprema, como Nada e,
simultaneamente, ndo se rende a qualquer sig-
nificacao ultima. Dessa forma, a filosofia (por vir)
nao pode simplesmente tematizar a linguagem,
mas expor o “mistério” e a capacidade de ela se
fazer presente, mesmo que tal repeticao nao seja
idéntica a primeira manifestacao historico-crono-
logica de sua redundancia linguistica. Ademais,
trata-se de considerar o discurso em meio aos
limites da linguagem sem cair na tentacao de
uma metalinguagem que desencadeie o infi-
nito ou exija a ficcao de um pressuposto inicial,
sendo necessario ultrapassar, imanentemente, a
comoda solugao de postular um indizivel ou um
a priori externo a linguagem.

Agamben (2005¢) tem ciéncia de que as cor-
rentes tedricas contemporaneas naoc o acompa-
nham. De fato, a maioria das teorias hermenéu-
ticas entende a linguagem como pressuposto
absoluto do qual nao se pode escapar e que
possui dimensao arquica € humana. Diante desse
quadro, e inspirado em Wittgenstein, o fildsofo
italiano acredita que a atividade filosofica deve
procurar se libertar dos pseudoproblemas filo-
soficos para encontrar uma saida do “copo’ em
que, Como moscas, estamos presos, mas que &,
ao mesmo tempo, 0 nosso ambiente.

A partir dessa compreensao, podemos indagar:
o0 movimento de “saida do copo” exigiria a invencao
de algo absolutamente novo? Aparentemente, no.
Nessa perspectiva, o autor retoma a teoria das
ideias de Platdo sob uma nova lente para indicar
uma possivel saida aqui e agora. Assim, em vez de
ver a teoria platénica das ideias como um funda-
mento para a (metallinguagem, Agamben (2005¢)
lanca a hipotese de que aideia (€idog, eidos) se da
como limiar entre os carateres anonimico’ — isto
€, aimpossibilidade de metalinguagem devido a
insubstancialidade e a auséncia de nome proprio,

5 Tal como consta do capitulo Il do Proslogion: “Isto Ique «ha alguma coisa maior do que a qual nada pode ser pensado» existe tanto
no intelecto como na realidadel, em todo o caso, € tao verdadeiro que nem se pode pensar que nao exista. Porque pode-se pensar que
exista alguma coisa, a qual ndo se possa pensar que nao existe; o que € ser maior do que aquela que se pode pensar que nNao existe.
Dai que, se se pode pensar que «alguma coisa maior do que a qual nada pode ser pensado» nao existe, [entaol aquilo mesmo «maior
do que o qual nada pode ser pensado» nao € aquilo maior do que o qual nada pode ser pensadox»; o que nao pode convir. Deste modo,
«alguma coisa maior do que a qual nada pode ser pensado existe tao verdadeiramente que nao se pode pensar que nao existe»" (Santo
Anselmo, 1997, p. 17).

6 A expressao deve ser grafada com letra mailscula para a diferenciar da mera voz, isto é, a voz confusa e inescrevivel, a voz inarticu-
lada dos demais viventes nao humanos.

7 Sobre a anonimia, escreve Agamben (20053, p. 69): “Ora, € precisamente por meio dessa anonimia e dessa insubstancialidade do ser
linguistico que a filosofia pdde pensar algo como uma existéncia pura, ou seja, uma singularidade sem propriedades reais. Se o termo lin-
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ou de predicados reais, para o ser-linguistico — e
homonimico® — relacao entre a linguagem e a
Coisa, que baseia o ser-linguistico em algo externo
e indizivel —, localizando nessa zona de indeter-
minacao a coisa mesma (auTod 16 TPdyUa, auto to
pragma) da linguagem. Desse modo, se houvesse
um desequilibrio linguistico em favor da dimensao
anonimica, todo o ser-de-linguagem seria fundado
no negativo presente em um plano transcendente
de realidade. Por outro lado, se a linguagem fosse
somente homonimia, o seu carater pressuponen-
te sempre exigiria outra palavra e, portanto, tal
acontecimento seria infindavel. Em suma, a ideia
platénica se confunde em Agamben (2005¢) com
avisao da linguagem enquanto campo de tensdes
entre a contemplacao da realidade inefavel e a
metapalavra. Tal parece indicar que, para o filésofo,
uma comunidade humana historicamente situada
nao pode depender de um fundamento indizivel e
externo ou cair em uma série infinita de abstracoes,
mas lidar com a abertura linguistica, o ter-lugar
da linguagem liberada de todo pressuposto. Em
outros termos, e considerando que nada pode
ser alcancado imediatamente pelo humano a
nao ser pelo medium da linguagem, ¢é vital tratar
a linguagem enquanto uma mediacao imediata
ou um habito-habitat — um ambiente, um habere
(ter lugar), um usar —, e nao uma propriedade
antropologica ou um Ser. Somente dessa maneira,
ou seja, reconhecendo a infundamentalidade da
linguagem, € possivel instaurar protocolos de de-
sidentificacao que permitam desativar as ficcoes
juridico-politicas modernas, tais como a nagao, o
idioma, o territorio, a identidade cultural etc.

3 Experimentum linguae, antropogénese
e in-fancia

E possivel entender melhor o modo de ser
da linguagem enquanto imanéncia infundada
gracas as nogoes de experimentum linguae, an-
tropogénese e in-fancia, todas elas criadas por
Agamben nas décadas de 1970 e 1980 e que
parecem retomar centralidade nas suas obras
mais recentes, tais como A voz humana e A lin-
gua que resta, livros lancados respectivamente
em 2023 e 2024.

A primeira dessas ideias de Agamben (2016a), 0
experimentum linguae, consiste na agao de situar
aporeticamente a linguagem ((6gos, linguagem
humana, linguagem dos nomes) na voz (phoné,
voz natural, voz biolégica, mera voz). Tal operacao
tem sentido para o autor devido ao fato ontologico
de todo vivente, com excecao do humano, ter a
sua voz propria®. Assim, 0s animais nascem com
uma voz inarticulada, ndo escrevivel e confusa,
mas traduzivel em latidos, miados, chilreios etc.
Por sua vez, os seres humanos nao nascem com
a linguagem dos nomes que os ira caracterizar,
mas precisam apreendé-la por processos exos-
somaticos de transmissao e de aprendizagem
historica das linguas. Apesar disso, essa inscricao
do logos nao equivale a auséncia completa de
uma mera voz do ser humano, até porque existe
0 assobio, o riso, o soluco, o choro etc.

Aqui vale a pena notar que as propostas de
Agamben, muitas vezes bizarras e por demais
abstratas, encontram ancestrais arqueologicos
ocultos — porque nunca citados — entre alguns
classicos pouco conhecidos do pensamento

guistico nao fosse andnimo, se nos ja tivessemos sempre nomes para 0 home, entao encontrariamos ja sempre coisas com suas pro-
priedades reais, e nunca haveria um ponto de interrupcao na possibilidade de dar nomes (isto €, de atribuir propriedades). Por outro
lado, esse ponto de interrupcao nao pode ser constituido por um ser nao linguistico, pois a linguagem pode nomear tudo e ndo conhece
limites ao seu poder nomeante (o ndo-linguistico nao €, nesse sentido, mais do que uma pressuposicao da linguagem): ela, no entanto,
nao pode nomear a si mesma enquanto nomeante; a Unica coisa para a qual realmente nos faltam os nomes € o nome".

8 Diz o filosofo italiano em A ideia de linguagem: "Se cada palavra humana pressupusesse sempre outra palavra, se o poder pressupo-
nente da linguagem nunca tivesse fim, entao realmente nao poderia haver experiéncia dos limites da linguagem. Por outro lado, uma
linguagem perfeita, da qual tivesse desaparecido toda homonimia e na qual todos os signos fossem univocos, seria uma linguagem
absolutamente desprovida de ideias. A ideia esta inteiramente compreendida no jogo entre anonimia e homonimia da linguagem. Nem
um é e tem nome, nem o outro ndo é e ndo tem nome. A ideia ndo € uma palavra (uma metalinguagem) nem a visao de um objeto fora da
linguagem (tal objeto, tal indizivel ndo existe), mas visdo da propria linguagem” (Agamben, 2005¢, p. 35).

9 Um dos pontos de partida de Agamben para observar que a linguagem esta em tudo e, dessa maneira, ndo se reduz a lingua humana
dos nomes ou aos signos, esta em Walter Benjamin (2018). Para o filosofo alemao, a linguagem, a expressao e a totalidade nao totalizante
do ser coincidem. Assim, todas as coisas que se expressam existencialmente comunicam o seu conteudo espiritual, o seu ser, participan-
do da linguagem mesmo sem um sistema de signos. Ademais, a linguagem nao e algo originario do ser humano, mas a condigao que
torna possivel que todas as coisas animadas e inanimadas sejam comunicaveis em seu medium. Por fim, ndo € possivel afirmar que um
ente € incomunicavel, dado que sua expressao existencial, por si so, ja constitui uma comunicagao. A titulo de ilustragao, o Nada, que
seria uma figura da auséncia absoluta, ainda assim é comunicavel.



Andityas Soares de Moura Costa Matos - Antonio Lopes de Almeida Neto 7/19
AVoz e o Nada: a ontolinguistica an-arquica de Giorgio Agamben

italiano. Assim, por exemplo, no texto introduto-
rio a sua Ciéncia Nova (2013), intitulado /deia da
obra — expressao que recorda a Ideia da prosa de
Agamben (1985) —, Giambattista Vico (1668-1744)
apresenta a sintese de uma das principais teorias
de seu livro, afirmando que nao ha pensar sem
falar, de modo que nao ha filosofia sem filologia.
Para Vico (2013), ha uma ligagao estreita entre fa-
lar e pensar, ideia que, como veremos, Agamben
desenvolve em seus proprios termos ontolin-
guisticos. Segundo Vico, a funcao linguistica se
liga @ emocao do corpo e é por isso que se torna
possivel o dizer, inicialmente surgido sob a forma
emotiva da poesia heroica, que teria sucedido a
“favella mutola” — aqui a coincidéncia com a no-
cao de in-fancia de Agamben é verdadeiramente
surpreendente, como discutiremos na segunda
secao deste artigo —, "a fala muda por atos ou
corpos que tivessem naturais relagdes com as
ideias que se queria significar” (Vico, 2013, p. 299).
Nada obstante, o cenario filosofico do tempo de
Vico estava dominado por Descartes e sua tese
acerca da completa separacao entre corpo (res
extensa) e mente (res cogitans). Ao contrario,
em Vico, o corpo (o falar) e a mente (o pensar)
estdo umbilicalmente ligados, de maneira que
um pensar claro leva a um falar claro e um falar
obscuro s6 pode derivar de um pensar obscuro.
Trata-se, portanto, de uma posicao minoritaria
— ainda que alguns contemporaneos de Vico a
aceitassem e desenvolvessem, tal como Matteo
Egizio (1674-1745) e seu curiosissimo Discorso
fisico-filologico de 1702 — que representa o exato
oposto da filosofia “oficial” de sua epoca, traco
heterodoxo que Agamben tambéem parece ter
herdado de Vico.

No prefacio de Experimentum linguae, Agam-
ben (2001a), ao ler conjuntamente Politica e Da
interpretac@o de Aristoteles, vé na letra (gramma)

um articulador (arthros) que promove a passagem
da voz animal (phoné) para o logos (linguagem)*
nos seres humanos. Dessa maneira, a Voz arti-
culada (phoné énarthros, phone engrammatos,
Voz passivel de ser escrita) € aquilo que ocupa o
hiato entre esses dois polos, além de configurar
a estrutura original da significacdo. De forma
semelhante, a letra € vista — na obra aristotélica,
mas também na de seus comentadores — tanto
como signo quanto como elemento (stoichéion)
constitutivo da voz. Todavia, para Agamben, tal
articulacao se revela como um vazio entre a pho-
né e o logos. Com efeito, a Voz ndo se inscreve
na linguagem, do mesmo modo que o gramma
nao passa de um molde, um receptaculo que
conforma a linguagem (dos nomes).

Dessa maneira, o factum loquendi, o simples
fato de que haja linguagem, ndo € um elemento
empirico percebido e convencionado pelo nome.
Ao contrario, trata-se de um arquitranscenden-
tal — um transcendental a segunda poténcia,
conforme a acepcao da logica medieval —, ou
seja, a condicao de possibilidade para que as
proprias categorias linguisticas sejam ditas pelos
nomes. Ora, esse arquitranscendental ndo se ex-
clui totalmente daquilo que € dito, revelando-se
nele como um comum incapturavel. Logo, nao
€ possivel uma determinacao fixa da linguagem
pela propria linguagem, eis que nao pode haver
assuncao de qualquer sujeito-de-linguagem
substancial. Por isso, quando atingimos o mo-
mento em que os nomes parecem nos faltar,
tem-se o experimentum linguae atrelado a di-
mensao in-fantil ou, simplesmente, o ter lugar da
linguagem a partir da auséncia de fundamento, a
Voz a partir do Nada. O primeiro dos Cadernos de
Agamben € iluminador neste ponto: “AVoz na qual
esta o nada: o puro lugar, inessencial, unwesene.
Wite em Eckhart; Ereignis em Heidegger" (2024b,

©  Aristoteles (1998, II, 1253a, p. 7-19) diferenciou, em Politica, a voz (phoné) da palavra ([6gos). "A razao pela qual o homem, mais do que
uma abelha ou um animal gregario, € um ser vivo politico em sentido pleno, € dbvia. A natureza, conforme dizemos, nao faz nada ao
desbarato, e s6 0 homem, de entre todos os seres vivos, possui a palavra. Assim, enquanto a voz indica prazer ou sofrimento, e nesse
sentido é tambeém atributo de outros animais (cuja natureza também atinge sensac¢des de dor e de prazer e € capaz de as indicar) o
discurso, por outro lado, serve para tornar claro o Util e o prejudicial e, por conseguinte, o justo e o injusto. E que, perante os outros seres
vivos, 0 homem tem as suas peculiaridades: so ele sente o bem e o mal, o justo e o injusto; € a comunidade destes sentimentos que
produz a familia e a cidade". Desse modo, o estagirita destaca a voz como expressao animal de dor e de prazer, enquanto a linguagem
possibilita a politica nas comunidades humanas. Levando em conta que o ser humano € o unico vivente capaz de usar a linguagem e, por
consequéncia, a vida "qualificada’, entdo a producao da casa (oikia) e da cidade (polis) excluiriam a dimensao animal e, simultaneamente,
se fundamentariam negativamente em tal exclusao, que &, portanto, inclusiva. Trata-se do mecanismo da excecao que comentamos em

seguida no texto principal.
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p. 316). Nesse ponto do discurso agambeniano,
deparamo-nos com um dos primeiros usos da
ideia de excecao na sua obra.

Com efeito, a excecado da linguagem € uma
operacgao de exclusao inclusiva, tal como ocorre
no cenario politico explorado no projeto homo
sacer, de maneira que a rejeicao da voz natu-
ral humana € concomitante a constituicao da
linguagem, entendida como a captura que os
signhos promovem sobre 0s sons desordenados
da mera voz. Dessa feita, a lingua humana nao é
algo natural ou dado, mas fruto de uma educacao
gramatical milenar em que esta em jogo aquilo
que Agamben (2016a) chama de antropogénese,
isto €, o ponto de insurgéncia ligado umbilical-
mente ao experimentum linguae, que possibili-
tou — e ainda possibilita — ao vivente humano
constituir-se como um campo de tensdées entre
natureza e cultura a partir da captura de sua
voz pela linguagem dos nomes que 0s gregos
chamavam de logos. Conforme o autor, o primata
Homo sapiens possuia uma linguagem, ou seja,
uma voz biologica. Todavia, em dado momento,
surgiu nele uma potencialidade que, ao inseri-lo
como sujeito do discurso, coimplicou a lingua. A
linguagem natural do ser humano sofreu, entao,
uma descontinuidade e conseguiu exteriorizar-
-se, em parte, como l6gos. Por conseguinte, o
ser humano poéde intuir o carater nao natural e
autossuficiente da lingua dos nomes e comecou
a (relinscrevé-la, simultaneamente, por meio da
transmissao historica e da supressao da mera
voz, da qual restam hoje apenas indicios, tais
como o riso e o choro. E fundamental perceber
aqui como a linguagem nao é algo meramente
natural ou cultural, mas um acontecimento, um
“ter-lugar” que se da com o humano e dele se
apropria, o que reforca a ideia heideggeriana de
que nao somos nos que temos (ou usamos) a
lingua, e sim ela que nos tem (e nos usa)™ E por
isso que, com sutilironia, Agamben (2006, p. 22)
afirma no importante artigo O que € um dispositivo
que a linguagem “[..] é talvez o mais antigo dos

dispositivos, no qual, ha milhares e milhares de
anos, um primata — provavelmente sem se dar
conta das consequéncias que enfrentaria — teve
ainconsciéncia de se deixar capturar”. Em suma, o
ser humano é Homo sapiens loquendi, um animal
que nao para de se originar a medida que apren-
de, sabe, comunica-se e ensina a falar, ja que o
processo de tornar-se humano — bem como o
de deixar de sé-lo — esta sempre em curso.

E nesse contexto que surge o complexo con-
ceito de in-fancia. No texto Infancia e historia:
ensaio sobre a destruicdo da experiéncia, Agam-
ben (2001b) explica que o sujeito do conheci-
mento nao € uma substancia, mas uma conjun-
cao estratégica, um ente puramente linguistico,
naturalizado como se fosse uma esséncia sob
a forma de sujeito e oposto a matéria biologi-
ca. Segundo o autor, o ato de dizer “eu penso’
equivale a emergéncia da instancia discursiva
oferecida pela linguagem para que um locutor
se aproprie desta e diga “eu” (ego). Assim, os pro-
nomes pessoais — bem como os demais shifters,
“transformadores” — sao, segundo a leitura do
filosofo italiano a partir de Benveniste, realidades
puramente discursivas, sem correspondéncia
no mundo real, servindo somente para operar a
passagem da langue (lingua) a parole (discurso).
Em virtude dessa mudanca de perspectiva, nao
ha como apreender uma causa primeira, fixa e
indizivel por parte do sujeito, que assim se afasta
de qualquer arkhe.

Tal percepcao ja levara o jovem Agamben a
intuir a dimensao an-arquica tanto da linguagem
quanto do pensamento, vendo na historia da
filosofia uma forma de ocultamento desse sa-
ber. Isso porque tal historia se centra em meros
possibilitadores da linguagem — os shifters — que
nada tém de substancial, servindo apenas para
indicar as instancias do discurso. Sobre esse tema
complexo, o filosofo expressa-se com clareza em
seus Cadernos, dos quais vale a pena reproduzir
alguns preciosos excertos:

. Segundo Heidegger (1985, p. 254): “Porque nos, humanos, para sermos quem somos, permanecemos imersos no ser-linguagem e,
portanto, nunca podemos sair dele para observa-lo de um outro ponto de vista, vemos o ser-linguagem sempre apenas na medida em

que somos vistos por ele, estando nele apropriados”.
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O sujeito, o shifter "eu’, nao pode ser apreendi-
do, porque ele remete a instancia presente da
palavra e sem ela nao pode ser identificado. [..]

Acreditando apreender a vida, o homem per-
segue o pronome “eu”. [..]

A historia da filosofia como uma migracao de
um shifter para outro: o t68¢ ti € a ovoia em
Aristoteles, o €v em Plotino, Deus (cujo nome &
um pronome) e o unum na teologia medieval, o
Eu no pensamento moderno, o nihil (a negacao)
em Hegel, o da em Heidegger. Todos modos
de indicar, e nao de dizer. E todos em lugar da
voz (Agamben, 2024b, p. 367-369).

Dessa maneira, o filosofo italiano conclui ser
impossivel falarmos de “fatos de consciéncia”
anteriores a linguagem, pois toda consciéncia é
um sujeito de linguagem. Assim, a in-fancia nao
€ um estado psiquico e substancial anterior a
capacidade de fala. Pelo contrario, a in-fancia é
marcada pelo nao sujeito, ou seja, pela dimensao
de uma poténcia impessoal em que se pde a
figura do infante, aquele que nao fala, mas que
pode (ou nao) vir a falar. De fato, como bem no-
tam Carlo Salzani e Ermano Castanod (2024, p. 53),
in-fancia € o termo que o “jovem” Agamben usa
em seus primeiros escritos e que posteriormente
sera substituido por poténcia, de maneira que “o
experimentum linguae se propde, portanto, como
uma experiéncia da ‘poténcia’ da linguagem, da
poténcia de falar, da ‘gramatica do verbo poder,
€ a unica resposta possivel a pergunta sobre
essa ‘poténcia’ € uma experiéncia da linguagem".

Como poténcia que jamais se esgota no ato,
ain-fancia ndo é cronologicamente primeira em
relacao a linguagem, como se fosse um paraiso
que perdemos pelo fato de comecarmos a falar.
Na verdade, a in-fancia constitui a expropriagao
originaria que a linguagem faz de si para que o
sujeito do discurso seja continuamente produ-
zido, de modo que so ha linguagem porque ha
uma dimensao de in-fancia — ou seja, de nao
linguagem — que funciona como seu secreto

fundamento. Diante dessa hipotese, e se qui-
sermos explorar radicalmente a natureza da
linguagem, € inevitavel abandonarmos o conceito
de origem como sindnimo de algo localizavel
em uma linha cronolégica. Segundo Agamben
(2001b), nenhuma investigagao que tome como
objeto algo que esteja entrelagado a constituicao
do humano pode ser datavel, eis que tal acon-
tecimento € o possibilitador arqueologico da
historia. Portanto, o conceito de in-fancia aponta
para um limiar entre o vivente Homo sapiens € a
linguagem que continuamente produz o huma-
no (antropogénese). Isso significa que os seres
humanos nao sao falantes por natureza, o que
nao quer dizer que convencionaram totalmente
a linguagem, como se ela fosse um simples
instrumento. Para o fildsofo, a humanidade cor-
responde a continua descontinuidade entre a sua
atualidade fisiologica e a linguagem. Se assim
nao fosse, existiriamos como os demais animais
ou a linguagem se reduziria a mero conjunto de
regras logico-gramaticais.

4 Uma Voz an-darquica

Julgamos impossivel compreender o pensa-
mento de Agamben se ndo se entende que nele a
linguagem € o tema — a musica — supremo?® Para
tanto, é preciso afasta-lo da miriade de autores
que julgam encontrar na linguagem o elemento
que separa 0s seres humanos e os animais. E
iSs0 Nao porque Agamben avance muito em uma
filosofia da animalidade, dado que, semelhante
a seu mestre Heidegger, ele permanece preso a
uma dimensao antropocéntrica ao lidar com os
animais (Salzani, 2024). Nada obstante, também
como Heidegger (1985), Agamben (2005¢) per-
cebe que a linguagem nao representa uma ca-
racteristica especificamente humana, ndo sendo

2 Areferéncia a palavra ‘musica’ em Agamben é mais profunda do que parece a primeira vista. Em A musica suprema: musica e politica,
Agamben (2016b) se vale da porosidade do termo para nos lembrar das nove modalidades artisticas corporificadas nas musas gregas,
filhas de Zeus e Mnemosine (memdria). Destarte, a musica, ou 0 musaico, ndo se vincula somente a experiéncia acustica ordenada de
um instrumento ou do canto, mas € intima ao ad-vir da palavra perante o Homo sapiens, processo que o filosofo chama de antropo-
génese. Nesse sentido amplissimo, a musica celebra o empréstimo da capacidade de fala e canto, por parte da linguagem, aos seres
humanos para que possam materializar o seu ethos. Agamben conclui que cabe a filosofia avangar rumo ao além-musars), considerando
a hipotese platonica do declinio do canto na palavra. Em sintese, trata-se de ir ao encontro da mae Mnemosine, a memoria do ser(-de-
-linguagem), para (re)tomar a sua in-fancia. Apesar da saida fecunda postulada pelo filosofo italiano nesse ensaio, em que a abertura
do ser humano ao mundo se efetiva pela musica/cancgao, Salzani e Castano (2025) entendem que Agamben nao deu continuidade a
essa tese. Pelo contrario, ele teria regredido a centralizacao da escrita (letra) — elemento antropocéntrico por exceléncia — nas ultimas

publicagdes, com o que o seu projeto “‘musico” teria naufragado.
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algo proprio do humano, o que se coaduna com
a sua tese segundo a qual o homem é argds, ou
seja, sem obra. Nesse sentido, Agamben assume
a linguagem como uma dimensao potencial que,
se hoje esta sendo usada pelos humanos, amanha
pode muito bem ser usada por outras entidades,
tais como animais e maquinas. Assim, a tese de
Heidegger segundo a qual nds nao usamos a
linguagem, mas € ela que nos usa, alcanca em
Agamben uma espécie de massa critica que se
traduz nos seus complexos estudos sobre a Voz
que, em ultima instancia, apontam para o silén-
cio e o Nada, com o que se pode caracterizar o
filosofo italiano como um pensador da an-arquia.
De fato, ele escreve em seu segundo Caderno:

A linguagem nao dispde de sua pro-
pria &pxmn, nao pode dizer a propria ori-
gem. Por isso, o homem, na medida
em que fala, € um animal "apaixonado”.
Afilosofia é a tentativa de retroceder a origem,
de dispor da apxn. No limite, essa dpxn € defi-
nida como aquilo que ndo se pode dizer, mas
que se mostra em cada ato de palavra. Mas
existe realmente tal ‘mostrar"? Ou nao seria, ao
contrario, um mito construido pela filosofia para
dar conta de sua impossibilidade de alcangar
a propria origem, a “surpresa” a partir da qual
ela comeca? (Agamben, 2024b, p. 388).

E exatamente essa questdo, a qual nada tem
de retorica, que Agamben ird explorar de maneira
obsessiva e criptica ao longo de décadas, lendo
os classicos da filosofia — Platao, Aristoteles,
Kant, Hegel, Heidegger etc. — de uma maneira
que parece insuportavel a tradicao, mas que, se
bem compreendidos os pressupostos in-fantis
de que parte o filosofo italiano, se liga ao projeto
heideggeriano de Destruktion da metafisica®.

Nessa perspectiva, mesmo que a tradicao
filosofica nomeie como inefavel a plataforma
de sustentacao da linguagem, Agamben (2005f)
insiste que a tarefa de exposicao filosofica deve
ir na contramao, tratando-se entao de uma ope-

racao da linguagem sobre si mesma, tal como

exposta no ensaio Experimentum vocis, em que
0 autor se questiona: como é possivel a passa-
gem da dimensao abstrata do nome (langue,
semidtica) para a dimensao pratica do discurso
(parole, semantica) na unidade ndo homogénea
da linguagem? Dai surge o grande problema
linguistico-metafisico:

[..] o problema ultimo com o qual deve se con-
frontar toda reflexao metafisica € o mesmo que
constitui o obstaculo sobre o qual toda teoria da
linguagem corre o risco de naufragar: se o ser
que se diz esta sempre ja dividido em esséncia
e existéncia, poténcia e ato, e a linguagem
que o diz esta sempre ja dividida em lingua e
discurso, sentido e denotagao, como € possivel
a passagem de um plano ao outro? E por que
o ser e a linguagem estao assim constituidos,
a ponto de comportar originariamente este
hiato? (Agamben, 20164, p. 20).

Apesar da aura de mistério atribuida pela filo-
sofia ocidental a tal problema, Agamben prefere
enxergar as diades citadas no excerto anterior de
outra maneira. O trunfo decisivo da linguagem
consistiria na sua capacidade de se invisibilizar
— trata-se de seu poder-o-nao — mediante a
designacao das coisas. Em outras palavras, e em
termos ontoldégicos, quando o ente linguistico se
manifesta, a nomeacao € suspensa. De modo se-
melhante, quando a coisa esta sendo nomeada,
entdo o ser-de-linguagem nao aparece. Portanto,
a linguagem e a sua propria dizibilidade existem
em uma flutuacdo, sob a forma da poténcia. E
por isso que, hao podendo dizer a si mesma, a
linguagem é an-arquica, sem arkhé, sem comeco,
0 que equivale a dizer que ela sempre comeca
de novo, processo inassumivel para a ontologia
tradicional, que tenta recalca-lo por meio da pres-
suposicao nao da linguagem mesma — “a coisa
mesma" de que fala o Platao muito particular de
Agamben (2005f, p. 14) —, mas de um Ser que,
contudo, ao contrario da linguagem, nao pode
ser mostrado e, consequentemente, nao pode
ser habitado.

3 O nexo entre a destruicao heideggeriana, o método arqueologico e a ontolinguistica agambeniana nao € algo implicito ou secundario
na obra do filosofo italiano. Pelo contrario, tal nexo se encontra textualmente exposto no artigo Arqueologia filosofica. De acordo com
Agamben (2008a), toda arqueologia € uma critica das fontes, ou seja, um trabalho incansavel de desativagao das narrativas enrijecidas
que a histéria ocidental vencedora imprimiu sobre as principais ideias filoséficas e que, inevitavelmente, condicionou a nossa percepcao
sobre a realidade. Apesar do movimento destituinte, a arqueologia nao vai em busca de outra origem meta-histérica ou de um sentido
literal a ser consolidado, antes tensionando os paradigmas, as técnicas e os sujeitos cognoscentes da "hermenéutica candnica” para
liberar o ponto de insurgéncia, isto €, a zona de contato em que o sujeito(-de-linguagem) e a obra se entrecruzam e (per)fformam uma

acao histoérico-linguistica no tempo-de-agora.
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Na mesma linha, e tao debil quanto a lingua-
gem, é o sujeito-de-linguagem que se produz
em seu seio. Toda vez que um vivente diz "eu’,
emerge um sujeito. Porém, o fato de sermos
cooriginarios em relagao as malhas linguisticas
nos traz a impressao de que naufragamos rei-
teradamente quando nos aproximamos de sua
(in)dizibilidade, o que ¢ ilustrado pela oposicao
intransponivel entre langue/semidtica e parole/
semantica em Emile Benveniste que tanto im-
pressiona Agamben (2001b).

O filosofo italiano explica que a sua teoria da
in-fancia so foi possivel gragas a diade benvenis-
tiana entre o semiotico e o semantico. Pode-se
caracterizar o semioético pelo modo de significa-
cao tipico do signo e pela sua univocidade como
signo abstrato, tratando-se da “palavra em estado
de dicionéario”, tal como belamente nos fala Carlos
Drummond de Andrade (2012, p. 12). Por suavez, o
semantico se manifesta pela significacao discur-
siva, ou seja, pela palavra em ato, funcionando e
tornando possivel o entendimento da mensagem
pelos interlocutores. Nada obstante, ambas as
dimensdes parecem ser incomunicaveis para
Benveniste, e € por isso que Agamben as vé na
condicao de limites da linguagem que definem
a in-fancia do ser humano e, ao mesmo tempo,
sao definidos por esta. Em suma, o semiotico &
o ser-de-linguagem que integra relativamente
o0 humano em meio a vacuidade linguistica para
que este possa (de)formar mundos por meio do
discurso, ou seja, o semantico. Em contrapartida,
o transito feito na linguagem entre a privagao
da lingua pura e a fala concreta € a condicao
de possibilidade da historia humana. Sem isso,
estariamos fadados — como os outros viventes
— a ter um destino biologico certo.

Em A linguagem e a morte: um semindrio sobre
o lugar da negatividade, Agamben (1982) retoma
as consideracdes sobre os shifters contidas em
seus Cadernos que comentamos rapidamente
na secao anterior para esclarecer a relagcao entre
langue e parole e, a0 mesmo tempo, para com-
preender o Nada an-arquico de que sempre €
a cada vez surge a Voz. Ele inicia seu raciocinio
refletindo sobre pronomes como “eu’, “este” e

‘ai" que, ndo por coincidéncia, sao a cada vez
0s supremos articuladores do pensamento filo-
sofico, como se vé no uso de que fazem deles,
respectivamente, Descartes (o ego do *[eul penso,
logo existo"), Hegel (o dieser da certeza sensivel
com que se inicia a Fenomelogia do Espirito) e
Heidegger (o da do Dasein). Segundo Agamben,
tais pronomes nao reclamam um referencial
empirico — até porque seria impossivel —, atu-
ando unicamente na realidade do discurso que
0s contém. Assim, trata-se de porgdes de puro
nada responsaveis por fazer a passagem da lingua
abstrata (langue) ao discurso concreto (parole). O
exemplo mais marcante esta no signo “eu” que,
vazio de inicio, ganha conteudo quando é tomado
em um discurso, no qual, todavia, ele nao indica
nada substancial, mas simplesmente o sujeito da
enunciacao. A partir dessa constatacao, o filosofo
italiano conclui que os pronomes nao operam
banalmente entre o dito e o nao dito, mas entre
a lingua e o discurso.

Considerando essa retificacao da “natureza”
dos shifters, Agamben afirma que os pronomes
e os demais indicadores de enunciacao em ge-
ral apontam, antes de se remeterem a qualquer
objeto empirico, para o evento da linguagem,
indicando o “ha linguagem!”. Apesar de podermos
chamar tal espaco de “ter-lugar da linguagem”,
a historia da filosofia ocidental preferiu dar-lhe
0 pomposo (e perigoso) home de “Ser". Consta
do segundo Caderno de Agamben (2024b, p.
413); "O ser: sem duvida nao € simplesmente a
linguagem. Antes: a esfera da enunciacao, do
ter-lugar da linguagem. O ser € o ter-lugar, o
advento da linguagem". Se assim for, a metafisi-
ca nada mais € do que a experiéncia que capta
o abrir-se da instancia linguistica em cada ato
de fala. Igualmente, ela € a contemplacao, em
todo dizer, do “seja" da linguagem, dado que a
linguagem nao pode dizer sendo a si propria: ‘A
linguagem nao deve, nem pode, pensar 0 nao
linguistico. Quando tenta fazé-lo, ela pensa, na
verdade, o seu proprio advento, o seu proprio
lugar” (Agamben, 2024b, p. 411).

De maneira concisa, podemos sustentar que
a linguagem permite, por meio dos indicadores
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de enunciagao, que o ser e o mundo se abram ao
nosso pensamento, ou, melhor, que aquilo que
supomos como transcendéncia do ser equivalha
a transcendéncia do evento de linguagem — ao
supremamente dito — que corresponde a dimen-
sao autofundante e an-drquica da linguagem. As
consequéncias politicas de tal descoberta sao
evidentes, tal como ja anotava Agamben em 1981
em seu segundo Caderno sob a rubrica Linguaggio
e potere (2024b, p. 410); ‘A metafisica se funda nisso;
que a linguagem nao pode ser dita. A linguagem
pode levar tudo a linguagem, exceto a simesma.
Este € o fundamento de seu poder, de todo poder:
que o proprio poder seja inominavel”.

ApOs debater os shifters teorizados por Ben-
veniste, o filosofo italiano pode entao nos dizer
com mais precisao o que é a Voz. Nao se trata de
um inefavel ndo dito e, portanto, de algo oculto,
consistindo antes no “ter-lugar da linguagem" (o
Dasein de Heidegger ou o das Diese nehmen de
Hegel) que, nao tendo inicio ou arkhe, resolve o
problema ontologico da transcendéncia como
um problema linguistico:

O problema da transcendéncia se apresenta na
metafisica como “transcendéncia dos entes em
direcao ao ser’, ou seja, como transcendéncia
das coisas que estao dentro da abertura do
mundo em diregcao a propria abertura; em ul-
tima analise, como transcendéncia das coisas
nomeadas em direcdo a propria linguagem
(Agamben, 2024b, p. 348).

A Voz é entao pura indicagao e intengao de
significar da linguagem, mas que nao comporta
significado determinado. Por isso ela pode ser
chamada de arquitranscendental, constituindo-se
cadavez e sempre entre a dupla negatividade do
“nao mais" do mero som que era voz animal e do
“nao ainda" de um significado a se configurar em
uma comunidade de homines sapientes loquen-
di. Nesse sentido, Agamben (1982) faz coincidir
ontologia e Voz, dado que o Ser é€/esta na Voz
ao mostrar-se do ter lugar da linguagem. Por sua
vez, a Voz é o fundamento negativo — ou seja,

o sem-fundo que desaparece — para que o Ser,
a linguagem e o tempo surjam como tais. Eis
porque toda enunciagao abre o Ser e o tempo
para Agamben. Assim, quando se diz “agora”, a
linguagem emerge coimplicada com o presente
(fonte de todo o tempo) e com o “sendo” ontolo-
gico. Todavia, para que esse ato de enunciagao
pudesse ser dito, houve a nulificacao de uma
mera voz. A Voz é entao a dimensao negativa e
originaria que possibilitou a emergéncia daquilo
que esta presente e, concomitantemente, supri-
miu uma voz natural, que existe hoje somente sob
a forma de vestigios, tais como o riso e o choro
que, curiosamente, Agamben parece retomarem
varias passagens mais poeticas do que filosoficas
de seus Cadernos: “Atingido o limite da negativi-
dade, saltar para além desse limite. Rir" (2024b,
p. 299); “O indizivel € a linguagem. O invisivel € o
mundo. Ele pode chorar ou rir pela existéncia do
mundo e da linguagem® (2024b, p. 371).

5 Experimentum vocis e veridicao

Atingido este ponto e munidos de uma con-
cepcao de linguagem tao radicalmente diferente
daquela da tradicao, € necessario que nos per-
guntemos como se da a relacao entre linguagem
e verdade no pensamento de Agamben, um dos
temas classicos da metafisica e da logica “oficiais”.
E desde ja evidente que o fildsofo ndo trabalha
com nenhuma nogao substancial (a ideia plato-
nica lida pela tradicao) ou formal (a adaequatio
rei ad intellectum de Aristoteles)** de verdade,
preferindo antes falar de processos de veridicao
em que se mesclam linguagem, vida e verdade.
Um bom texto para iniciar o tratamento do pro-
blema € O sacramento da linguagem: arqueologia
do juramento (2008b), no qual se percebe que a
condicao originaria de possibilidade — ou seja,
em um contexto juridico-magico-religioso ar-
queologicamente considerado — para jurar nao
esta na eliminacao do perjurio e da mentira, e
sim na conformidade entre a palavra e a acao

4 No livro T da Metdfisica, por exemplo, Aristételes (2002, 1011b, p. 25-29) trata o verdadeiro como um resultado de formulagdes lo-
gico-representativas corretas: “Isso é evidente pela propria definicao do verdadeiro e do falso: falso € dizer que o ser ndo € ou que o
nao-ser €, verdadeiro € dizer que o ser € e que o0 nao-ser nao é. Conseqlentemente, quem diz de uma coisa que € ou que nao &, ou dira
o verdadeiro ou dira o falso. Mas <se existisse um termo medio entre os dois contraditorios> nem do ser nem do nao-ser poder-se-ia

dizer que ou € ou nao €".
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com base na confianca (fé, fides). Assumindo este
pressuposto, bendita € a conjuncao de forcas
historico-existenciais que pdéem a linguagem e
sua pratica em uma zona de indiscernibilidade.
Por sua vez, maldito € o habito na linguagem
que cinde essa espécie de performatividade,
causando a inefetividade da palavra no mundo
(Agamben, 2008b).

Agamben nos chama a atencao para a expe-
riéncia da palavra durante o juramento, quando
estao em jogo a assercao e a veridicao. O primeiro
elemento consiste no valor denotativo da palavra,
sendo o sujeito irrelevante, de maneira que a
interpretacao da palavra assume pressupostos
logicos e objetivos, tais como a ndo contradicao e
a adequacao aos elementos empiricos. Por outro
lado, a veridicao ilustra o surgimento da verdade-
-jurada conjugada com a constituicao do sujeito
no instante da afirmacao. Dessa feita, ndao ha um
sujeito anterior ou vinculado posteriormente a
linguagem, sendo que a sua proveniéncia e o
seu esgotamento se dao no ato da palavra. Com
efeito, a veridicao sinaliza um vestigio daquilo
que a palavra desempenhou, mas foi depois
despotencializado no devir historico. Gragas a
esse declinio e ao translado quase absoluto para
a assergao, nasceram as formulas religiosas e
juridicas arcaicas para refrear, por meio de mal-
dicdes e anatemas, a mentira e o perjurio.

Nada obstante, mais do que sugerir a retomada
historica do juramento nos nossos tempos, o autor
parece privilegiar uma experiéncia de linguagem
que nao se baseia na letra e muito menos na
atividade infinita de (res)significacao, tal como
propde parte dos pesquisadores da hermenéutica
contemporanea. E isso porque Agamben (2008b,
2016a) cria uma analogia entre a veridicao e a
Voz, de modo que esta se configura como uma
poténcia de (ndo) falar a lingua dos nomes, sendo
comparavel aum molde que, como vimos, nao se
identifica com a lingua escrevivel nem se com-
porta como um absoluto indizivel. Trata-se, de
fato, do ja referido processo de antropogénese.
Neste contexto, a experiéncia veriditiva consiste

no uso da palavra para (de)formar mundos, tra-
zendo a luz uma singular dimensao performativa
que con-funde o Ser e a palavra, mesclando o
ontos (6vtog) — genitivo de “ser” (gival, éinai — e
o logos, destituindo assim a ontologia tradicional
e apontando para algo que, na falta de um nome
melhor, podemos chamar de ontolinguistica.
Esta cria uma zona de indeterminacao que nos
convida a assumirmos a linguagem como a nossa
casa, ou seja, um habitat ou habito, com o que se
percebe mais uma vez que Agamben abre mao
da ontologia do Ser para se concentrar em uma
ontologia (modal)®s do “ter" (avere), quer dizer,
do ter lugar, do ad-vir aventureiro da linguagem.

Aqui entra em campo um dos conceitos-chave
da pars construens da obra agambeniana, qual
seja, o de forma-de-vida. Sem poder desenvolver
exaustivamente tal ideia neste artigo, tem-se que
ele indica uma vida que, ao contrario da vida nua,
nao pode ser separada da sua forma, tendo sido
essa concepcao trabalhada com maior rigorem
Altissima pobreza (2011) e O uso dos corpos (2014),
ou seja, nas obras que fecham o monumental
projeto homo sacer. Cumpre indicar desde ja que,
por “forma” nao se compreende o teor normativo
que o direito moderno ocidental engendrou, tal
qual a “forma da lei", ou os imperativos que a
filosofia moral moderna anteviu nas comunida-
des politicas ocidentais, mas a realizagao ético-
-politica de uma vida conforme a atualizacao
singular de um exemplo, “regra”, estilo, modelo
ou paradigma existencial que a afeta (Agamben,
2011, p. 118-120). Desse modo, regra e vida aden-
tram uma zona imanente de indeterminacao e
contato, produzindo formas-de-vida capazes
de destituir concepcdes predeterminadas — ou
seja, hormativas — sobre o viver. Vale ressaltar,
como bem observou Daniel Nascimento (2014),
que “forma-de-vida" e “forma de vida" ndo sao
sindbnimos. Nesta ultima expressao, sem hifens,
ha uma separagao operada por técnicas socio-
politicas e tecnologias da subjetividade que
modelam os corpos tendo em vista identidades
preexistentes, fixando assim uma esséncia, tal

5 Acerca da ontologia modal, tema de enorme complexidade que nao pode ser desenvolvido aqui, remetemos a Gomes e Matos

(2018).
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como se da nos movimentos sociais pautados
no género, na etnia e na classe, por exemplo.
Em contrapartida, o primeiro termo com hifens
se alinha a elaboracao e ao cuidado de si que
extrapolam qualquer codificagao linguistica,
moral e juridica, servindo para liberar os corpos
em suas multiplicidades atuais e potenciais de
qualquer traco fundamental ou arquetipico. Como
costuma acontecer com Agamben, a ideia de
forma-de-vida tem um ancestral nas suas obras
mais antigas?, tratando-se, nesse caso, da nocao
de ser qualquer constante em A comunidade que
vem de 1990.

O ser que vem € o ser qualquer. Na enumeracao
escolastica dos transcendentais (quodlibet ens
est unum, verum, bonum seu perfectum, qual-
quer ente e uno, verdadeiro, bom ou perfeito), o
termo que, permanecendo impensado em cada
um, condiciona o significado de todos os outros,
€ o adjetivo quodlibet. A tradugao corrente no
sentido de “nao importa qual, indiferentemente”
é certamente correta, mas, quanto a forma, diz
exatamente o contrario do latim: quodlibet ens
nao € "o ser, nao importa qual’, mas "o ser tal
que, de qualquer forma, importa"; ele contém
ja sempre uma referéncia a vontade (libeb),
o ser qual-se-quer esta em relacao original
com o desejo. De fato, o "qualquer que seja"
[qualunquel que esta aqui em questao nao
apreende a singularidade em sua indiferenca
em relacao a uma propriedade comum (@ um
conceito, por exemplo: ser comunista, francés,
muculmano), mas apenas no seu ser tal qual
€ (Agamben, 1990, p. 3).

Percebemos assim que, exatamente como a
linguagem, o ser qualquer € antes de tudo “habi-

to",

habitacao’, “ter lugar" e ndo um Ser substan-
cial. Aideia de singularidade descrita pelo filosofo
italiano conecta-se inevitavelmente ao debate
sobre a linguagem e a condi¢ao ontologica em
que os viventes humanos estao imersos. O “ser
qualquer’, "o ser tal como €', ‘o ser que ¢ ape-
nas enquanto tal" apresenta-se como uma linha
de fuga ontolinguistica resumida na expressao
quodlibet, que se situa aquem ou alem da indi-

vidualidade e da catalogacao no universal-abs-

trato. Paralelamente, o ser qualquer se constitui
incapturavel em relacao as determinacoes fixas
ou aos predicados reais gragas a uma linguagem
liberada da causalidade entre o sujeito e o predi-
cado. Em Filosofia e linguistica, Agamben (20053,
p. 65) refere: “Somente a experiéncia da pura
existéncia da linguagem abre ao pensamento a
pura existéncia do mundo”. Dai se deduz que nao
existe uma separacao natural entre a linguagem
e o mundo, eis que o “ser qualquer”, a “singula-
ridade” e a "pura existéncia” estao inseridos em
um jogo analogico e performatico, pensavel a
medida que habituamos a nossa percepgao para
vislumbrar uma rede heterogénea de forcas nao
individualizaveis, nao hierarquizaveis e disposta
em uma potente vacuidade historico-linguistica.
Em suma, tem-se, de um lado, que o ser (de-lin-
guagem) nao € uma substancia nem pode ser
confundido com o inefavel. Por outro lado, esse
uno-multiplo funciona como um limiar, um plano
de imanéncia ontolinguistico que possibilita a
indiscernibilidade entre pensar e agir, esséncia
e existéncia, ato e poténcia, vida e linguagem
etc. Exatamente por isso, no final do texto Ex-
perimentum vocis, Agamben (2016a) afirma que
a historia do Ocidente pode ser descrita como
uma coincidéncia entre o experimentum linguae
e a antropogénese. Todavia, acrescenta o fildosofo
italiano, essa relacao teria alcancado o seu limite,
tornando necessario explorar um terceiro campo,
o do experimentum vocis.

Inicialmente, trata-se de um questionamento
profundo sobre a situacao da linguagem na Voz e,
consequentemente, da proposta de uma abertura
radicalmente nova para assumirmos 0 NOsso ser
falante no contexto do ocaso da palavra (expe-
rimentum linguae). Tal pesquisa nao € banal por
dois motivos. Primeiramente porque ela tem em
vista a desativacao da grhammata — que estaria
em decadéncia — e os saberes técnicos nela
fundados. Dessa sorte, pde-se a possibilidade de

1 Sobre o assunto, afirma Matos (2025, p. 2-3): "Dessa feita, por exemplo, a pouquissimo explicada ideia de ética em Agamben se es-
clarece quando se aproxima da nocao de uso, assim como a in-fancia nao passa de uma maneira inicial do filosofo italiano indicar, nas
obras dos anos 70 e 80, a (im)poténcia. O misterioso irrepardvel/insalvdvel pode ser lido como uma forma de imanéncia absoluta, ou seja,
um ser assim, dessa maneira e nao de outra, enquanto a expressao que vem, tornada quase candnica por Agamben — mas originalmente
proposta por Benjamin em 1918 no ensaio Sobre o programa da filosofia que vem — pode ser compreendia como uma dimensao do tempo
messianico, ou seja, nao como um tempo futuro, e sim um tempo presente, que ja esta acontecendo e que, portanto, vem (no presente

do indicativo)".
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uma nova forma de experimentar a linguagem
em meio a privacao da mera voz. Ja o segundo
motivo reside “na coisa mesma" do pensamento,
que deixa de ser vista como um indizivel, pas-
sando a equivaler ao proprio experimentum vocis.
Afirma o autor:

Se a antropogénese — e a filosofia que a re-
memora, custodia e incessantemente a rea-
tualiza — coincidem com um experimentum
linguae que situa aporeticamente o Adyog na
vOzZ, € se a ¢punvela, a interpretacao dessa ex-
periéncia que dominou a histéria do Ocidente
parece ter alcangado seu limite, entao o que
nao pode deixar de ser questionado hoje no
pensamento € um experimentum vocis no qual
o0 homem ponha radicalmente em questao a
situacao da linguagem na voz e tente assumir
novamente o seu ser falante. O que chegou
ao seu cumprimento nao &, de fato, a historia
natural da humanidade, mas aquela historia
epocal e especial na qual a ¢punveia da pa-
lavra como uma lingua — ou seja, como um
entrelacamento consciente de vocabulos,
conceitos, coisas e letras que, por meio dos
ypappata, tem lugar na voz — havia destinado
o Ocidente. E necessario, portanto, interrogar
sempre de novo a possibilidade e o sentido do
experimentum, indagar o lugar e a genealogia
para indagar se nao haveria, em relacao aos
ypaupata e ao saber que neles se fundamenta,
um outro modo de lidar com a auséncia de
experiéncia da voz. Este fendbmeno nao €, na
nossa cultura, algo excéntrico ou marginal
que, tentando dizer o que nao pode ser dito, se
envolve necessariamente em contradicoes; ele
€, ao contrario, a propria coisa do pensamento,
o fato constitutivo daquilo que chamamos de
filosofia (Agamben, 2016a, p. 39).

Mediante a tarefa de propor uma nova confi-
guragao entre a Voz e a linguagem sem passar
pela letra — tal qual na tradicao aristotélica —,
Agamben (2016a) langa mao da leitura de Platao
feita pelo filosofo neoplatébnico Amonio Sacas
(175-240/242), pressupondo um puro ter lugar
(xwpa, khora) para além do sensivel e do inteli-
givel, de modo que a Voz corresponderia ao ter
lugar da linguagem sem ser absorvida em sua
significacao. Nessa perspectiva, a Voz nao se
articula com a lingua por meio da letra, tratan-

do-se de um molde de impressao inenarravel e
inescrevivel — uma poténcia — que pode-o-sim
e pode-0-naoc em meio ao logos. Por consequ-
éncia, nao existe uma simples articulacao entre
o vivente e o falante, sendo antes o vivente-hu-
mano o proprio receptaculo da capacidade de
(nao) falar, dado que “a letra — o ypappa, que
pretende se apresentar como o ter-estado, como
o trago da voz — nao esta na voz nem no lugar
dela" (Agamben, 20163, p. 42).

Para entender essa proposta, € preciso ques-
tionar a separacao entre poesia e filosofia. De
acordo com Agamben (2005f, 2016a), essa divisao
surge da cisao operada pela metafisica ocidental
entre avoz e alingua, a semiotica e a semantica, o
som e o sentido. Em vez disso, o0 mais proveitoso
para as duas modalidades seria nao a relagao
(tipica da ontologia do Ser), mas o contato” em
meio ao pensar, constituindo assim uma zona de
indeterminacao na qual o pensamento poderia ser
o cumprimento da experiéncia poética da palavra,
enquanto a poesia se veria como o cumprimento
da experiéncia pensadora da lingua. Assim, a
filosofia se tornaria busca e celebracao da Voz,
enquanto a poesia se manifestaria como o amor
que vai ao encontro da lingua. Tanto a linguistica
quanto as logicas modernas s6 emergiram como
ciéncias porque naturalizaram a linguagem na
condicao de pressuposto inquestionavel, ge-
rando a separacao entre o poético e o filosofico
e levando ao esquecimento da grande questao:
como é possivel a existéncia da linguagem? Em
outros termos, como — e nao se — é possivel o
factum loquendi?

Para responder essa pergunta, € preciso lem-
brar que a linguagem existe independentemente
da gramatica, da pluralidade de linguas ou ate
mesmo dos conteudos semanticos, nao apontan-
do para nenhuma realidade lexical ou qualquer
texto enunciado a priori. Se é assim, a linguagem
se manifesta a medida que se refere a seu proprio

7 Em A razéo errante, Giorgio Colli (1982) aponta epistemologicamente para a condicéo de possibilidade de toda expressao na dimen-
sao do contato. Se considerarmos que o fildsofo entende a expressao como o conhecimento do imediato realizado pela determinagao
de um objeto por parte de um sujeito, entdo o contato é elemento que se expressa antes de qualquer fratura entre sujeito e objeto.
Portanto, o contato esta disposto como um vazio, um nada de representagao que pde tanto o sujeito quanto o objeto em um limiar.
Agamben (2014) lanca mao dessa construcao ontoepistemologica em O uso dos corpos para sugerir que as formas-de-vida habitam em
uma nao relacao, em um irrepresentavel, em uma vacuidade que torna possivel a intimidade de suas singularidades historico-linguisticas

com suas existéncias.
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acontecer. De fato, no momento em que a mera
voz desaparece, a linguagem tem lugar e, con-
sequentemente, o sujeito € produzido enquanto
testemunha do seu aparecimento. Apenas assim
0 "sujeito” se torna ético — ou seja, habitual, habi-
tante da linguagem —, quer dizer, a medida que
se poe diante da dessubjetivacdo da poténcia
criativa — a coimplicagao entre o poder-o-sim e o
poder-0-nao — e se da conta da poesia existente
navida quando a criamos e, em especial, quando
a suspendemos para contemplar a plenitude da
poténcia. Importa notar, neste contexto, que a lin-
guagem nao tem um papel neutro no processo de
antropogénese, pois nela esta tanto o que salva
quanto o que ameaca. De fato, desde a decada
de 1980, Agamben (2025) ja tinha consciéncia
de um processo de captura do ser humano pela
linguagem tornada técnica — hoje traduzido no
delirio da erroneamente chamada “inteligéncia
artificial” (IA) — e que s6 pode ser antagonizado
pela poesia-filosofia:

O que esta acontecendo hoje, a verdadeira,
grande, mitica catastrofe que ameaca a huma-
nidade, € a vitoria definitiva da linguagem sobre
o homem. Ou seja, que 0os homens estejam
subjugados e esmagados pela lingua, que
eles nao consigam mais domina-la, alcancar
a experiéncia ética e poética em que a lingua
é domada, realizada, verificada (Agamben,
2025, p. 136).

Com efeito, o que hoje ameaca a humanidade
€ exatamente a loucura que exige a criacao de
uma lingua que, tendo ao mesmo tempo uma
origem bem definida, pretende durar para sem-
pre: alingua da “inteligéncia artificial”. Trata-se do
exato contrario do que pensa Agamben (2025), ou
seja, linguas historicas que nao tém propriamente
inicio, mas resultando de uma origem que nunca
existiu — o indoeuropeu, por exemplo —, sao fi-
nitas e, destinando-se ao cumprimento, morrem.
Nesse momento, exatamente como o Cristo,
elas podem abrir uma nova época, ja nao mais
historica, mas simplesmente feliz. Ao contrario,
a lingua da “inteligéncia artificial" pode apenas
estender, repetir (como farsa) e manter indefini-
damente a historia e sua infelicidade intrinseca.
Uma lingua “historica” como o portugués esta, de

certa maneira, fora do tempo, ja que nao nasceu
em um momento preciso, sendo antes algo como
um modo da Substancia linguistica inexistente,
e por isso nela se pode nao simplesmente lutar
contra o tempo, mas cumprir o tempo, deixa-lo
para tras, ou seja, morrer, tornar-se lingua morta
e assim libertar o humano da sujeicao a lingua-
gem a que se refere Agamben. Diferentemente,
a lingua artificial da IA tem o unico objetivo de
escravizar o ser humano ao prendé-lo de uma
vez para sempre na historia, ou seja, na injustica
e no sofrimento.

Com a abertura proporcionada pela linguagem
filosofico-poética, podemos perceber, muito além
das determinagdes da tradigao ontologica do Ser
e de seus deveres, deuses e determinacdes, que
nao estamos destinados a nada. Vivemos em uma
dimensao de nada de fundamento nao para nos
angustiarmos e sofrermos, mas abertos a aven-
tura — literalmente, ao ad-venire, ao ad-vir — do
mundo que so a palavra imemorial da Voz pode
possibilitar. E o que o jovem Agamben chama,
em seu segundo Caderno, de viagem metafisica
da palavra:.

A palavra, que faz a experiéncia do nada que
esta na voz, descobre assim a maravilha do
ser e retorna ao nada que estava na voz, que
agora, porém, significa (se tornou Voz, gramma).
E assim que a voz se torna Voz. [..]

A palavra — que mora habitualmente na voz —
descobre, proferindo-se, que nao tem lugar na
voz e se abre assim ao terror do nada.

Mas, se faz até o fim a experiéncia desse nada,
descobre também a maravilha do ser, ou seja,
descobre que tem lugar em uma Voz, que a
Voz (e ndo a voz) era o lar em que ela sempre
ja estava.

Enquanto a palavra afunda na auséncia de voz,
o0 mundo advem.

Esta viagem da palavra, na qual ela, depois de
se expor ao risco do nada, ter aberto o ser e
ser proferida no discurso significante, por fim
salvando-se na Voz, é a viagem da filosofia
(2024b, p. 454-455).

E preciso frisar que, logo antes desse belo
trecho, Agamben (2024b) fez questao de precisar,
talvez para evitar mal-entendidos simplistas deri-
vados da leitura escolastica da palavra “metafisi-
ca', que devemos pensar a mesma coisa (la stessa

cosa) que a metafisica, mas devemos pensa-la
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melhor para assim cumprirmos, finalizarmos o
pensamento (2024b, p. 454). Com efeito, somente
quando o pensamento se cumpre® pode emergir
algo como uma ética, uma forma-de-vida®.

6 Consideracoes finais

Se no inicio estavamos a falar sobre ontologia,
linguagem e auséncia de fundamento ultimo, no
final do trabalho nos voltamos para a dimensao
ética. Esse salto nao se deu por uma decisao
arbitraria, mas pela inevitavel coimplicacao entre
tais temas no pensamento de Giorgio Agamben,
que ja no seu primeiro Caderno intui, de forma
exemplar e algo irdnica: “Basta virar atras do canto
do nada e se encontra o éthos" (2024b, p. 308).

Nesta linha, nosso caminho partiu da eluci-
dacao do contato simbiotico da Voz com o vazio
ontolégico, o que, simultaneamente, trouxe a tona
a possibilidade ética de instituirmos — conside-
rando a destituicao das ja colapsadas, mas ainda
mortiferas, ficgoes juridico-politicas modernas —
uma comunidade an-arquica. Nesse contexto, o
pequeno grande texto Principia hermeneutica re-
vela uma proposicao performatica ala Agamben a
medida que a letra da lei encontra a sua verdade
no cumprimento de um “sentido espiritual’, que
pode ser aproximado de uma forma-de-vida:

O principio de Origenes contém, entdao, um
ensinamento nao apenas sobre a interpretacao
das Escrituras, mas sobre o sentido ultimo
da propria linguagem. Permanecer na lingua
nao significa ser o joguete de um discurso
interminavel e de uma exegese igualmente
incessante: significa que aquilo que esta em
questao em ultima instancia na lingua € a
iminéncia do Reino, que a palavra nao remete
apenas interminavelmente a simesma, mas &

sempre ja anuncio do Reino. O sentido espiritual
€ verdadeiramente o fim e o cumprimento do
sentido literal (2017, p. 12).

Quando em certo processo interpretativo o
sentido literal e o sentido espiritual se encon-
tram, desativa-se o teor proprietario que, a partir
da Modernidade, acorrenta o sujeito a sua obra.
Nessa dimensao per-feita — ou seja, acabada,
cumprida —, tudo o que se produz € comum,
nao sendo mais possivel a captura tipica da
autoria. Eis porque a ética €, antes de tudo, um
uso, um habitar, um ter lugar ndo apropriante. Em
O autor como gesto, Agamben (2005b) recorre
aos textos de Michel Foucault, a literatura e a
poesia para apontar justamente essa auséncia
de teor substancial, esse vazio ontolégico que
tanto o autor quanto o leitor podem experimentar
perante uma obra que, na verdade, se resume a
um “gesto” que nos remete ao ter lugar da obra
como abertura disposta naimanéncia, a qual nao
€ definivel por sua autoria.

Nesse sentido, autores e leitores sao testemu-
nhas do “se pdér em jogo" ateleologico e an-dr-
quico de toda e qualquer (des)obra®. De maneira
similar, a obra produz sua verdade singular, tes-
temunhal e imanente no corpo a corpo dos (des)
encontros da vida. Em suma, gracas a vacuidade
que guarda, a obra é ontolinguistica, epistémica,
etica e politicamente an-arquica, o que nao quer
dizer que seja profunda, como afirma a tradigcao
desde Heraclito®, mas sem-fundo, simples como
o gesto: “Demasiadas vezes pensamos o abismo
Como a coisa mais profunda, como aquilo que tem
uma profundidade infinita. No entanto, abismo
significa simplesmente sem fundo, ou seja, sem

®  Aqui o verbo “cumprir" — tradugao agambeniana do verbo grego katargéo (katapyéw), ou seja, “desativar’, “tornar inoperante” (dpyog,
argos) — deve ser entendido no mesmo sentido messianico em que Jesus cumpriu a lei mosaica, isto €, suprassumindo-a, destituindo-a
ao eleva-la a maxima poténcia. Teria dito Jesus: "Nao penseis que vim abolir lei ou os profetas. Nao vim abolir, mas a cumprir. Asseguro-
-vos que, enquanto durarem o céu e a terra, nem um i ou til da lei deixara de se realizar. Portanto, quem violar o minimo desses preceitos
e ensinar outros a fazé-lo, serd considerado minimo no reino de Deus. Mas quem o cumprir e o ensinar sera considerado grande no reino
de Deus. Pois eu vos digo: se vossa justica nao superar a dos letrados e fariseus, ndo entrareis no reino de Deus" (Biblia, 2017, Mateus,
5:17-20).

© “Tentamos hoje restituir a linguagem o pensamento que quase dois milénios de metafisica extrairam dela. Mas, ao fazer isso, nao
podemos continuar a considerar logicamente a linguagem e o pensamento. Restituido a linguagem, o pensamento desaparece. O que
aparece em seu lugar ndo € necessariamente algo que se possa “pensar’. Mas a linguagem tambeém desaparece: de fato, nao podemos
acreditar que aquilo que tinhamos separado do pensamento comece a pensar. O desaparecimento da linguagem e do pensamento em
uma unidade ¢ a etica" (Agamben, 2024b, p. 398)

2 De acordo com Matos e Collado (2021), ideia de (des)obra se relaciona a desativacao das diades fazer e nao fazer, ato e poténcia,
obra e 6cio etc. Em meio ao jogo do des/obrar, a poténcia — o concomitante poder-o-sim e poder-o-nao — de um corpo esta para além
da producao teleologica cultivada hoje pelo capitalismo.

2 "Yuxiig melpata iov ovk &v €€evpoto, Tioav EMLmopevopevos 686v- oltw Badvv Adyov” ['Nao e possivel descobrir os limites da alma, mes-
mo percorrendo todos os caminhos: tdo profunda medida ela tem']" (Heraclito, DK 45).
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profundidade” (Agamben, 2024b, p. 353).

Compreende-se assim por que o sentido es-
piritual ndo € sindnimo de literalidade, como se
houvesse uma verdade isolada dentro do texto
ou uma contextualizagao historica restrita a época
de sua criacao. Ao contrario, € preciso sair do
debate abstrato e cronologico das significacoes
para se encaminhar ao cumprimento da palavra,
quando a leitura se vale da abertura ética — quer
dizer, habitante e habitual — da (des)obra para
aciona-la no agora de sua cognoscibilidade. Em
outras palavras, trata-se de entender que nao
ha uma verdade universal e abstrata por tras da
(des)obra, nem algo nela depositado pelo autor
que deva ser conservado, e sim que seu apare-
cimento ontolinguistico ocorre sempre que se
possa lhe atribuir vida no instante da leitura. Dessa
maneira, a legibilidade de toda linguagem se
poe como jogo nao normativo, ponto de contato
an-drquico entre a (des)obra e o leitor, tornando
possivel o constante, precario e, porisso mesmo,
beato desenvolvimento de uma forma-de-vida
ética — ou seja, de uma vida que nao se traduz
em obediéncia passiva, mas na exposicao total
de seu viver?2 —, o que somente pode se dar
mediante um arduo trabalho de organizacao
singular, provisorio e imanente da Voz perdida
no fundo sem fundo do Nada.
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